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Resumo: O uso do dinheiro faz parte das relacdes humanas como instrumento
para garantir direitos para a preservacao da vida de cada pessoa. A economia vive
das trocas de producdo e do dinheiro. Assim, o ser humano tem suas necessidades
atendidas pela circulacao de dinheiro e pelo compartilhamento da producao de bens.
O mercado que se coloca como um deus, para atender as suas préprias necessidades,
transforma o ser humano em mercadoria. Esse “capital humano” mercantiliza as
relacoes sociais, criando seres humanos Uteis e inUteis para o mercado. O lucro e
o dinheiro sdo transformados em idolos impiedosos. Martinho Lutero e Karl Marx,
como intérprete do Reformador, apontavam para a natureza iddlatra do dinheiro.
Tudo é transformado em valor econémico, desde o valor que se atribui a pessoa
como sujeito, nas relacdes sociais, no Estado, na politica, até o existente nas eleicoes,
nas amizades, nas relacdes familiares e no sistema de saude publica. A ganancia,
enquanto virtude individual em uma economia marcada pelo dinheiro, corréi as
relacdes pessoais e institucionais. A dignidade humana é um valor que nao pode
ser reduzido ao valor monetario. O dinheiro precisa estar a servico do ser humano.
A pessoa nao é mercadoria, mas sua dignidade deve ser fortalecida pelas trocas
justas das dinamicas econémicas.

Palavras-chave: dignidade humana; patriménio cultural; sagrado; secularizacao.

Abstract: The use of the money is part of the human relationships as a tool to
guarantee rights to the preservation of every person life. The economy lives of the
production exchanges and the money. Therefore, the human being has its demands
met by the money circulation and the sharing of goods production. The market,
that sees itself alike a god, to require its own needs, transform the human into
a commodity. This “human capital” commercialize the social relationships, setting
human beings considered useful and useless to the market. The profit and the
money have become merciless idols. Martin Luther and Karl Marx, as the reformer’s
interpreter, pointed to the idolatrous nature of the money. All things are transformed
in economic value, from the value that is attributed to the person as a subject, in
the social relationships, in the state, in the politics, to the elections, in the friendships
and in the public health system. The greed, as an individual virtue in an economy
moved by the money, corrode personal and institutional relationships. The human
dignity is a value that cannot be reduced to monetary value. The money needs to
be on duty of the human being. The person is not a commodity, but his/her dignity
needs to be strengthened by the fair trading of the economic dynamics.
Keywords: human dignity; culture heritage; sacred; secularization.

Resumen: El uso del dinero es parte de las relaciones humanas como una herramienta
para garantir los derechos para la preservacion de la vida de las personas. La economia
vive del cambio de produccién y de dinero. Asi, el ser humano tiene sus necesidades
satisfechas por la circulacion del dinero y por el intercambio de bienes de produccion.
El mercado, que es como un dios, para atender sus propias necesidades, hace del
ser humano una mercancia. Ese recurso humano mercantiliza las relaciones sociales,
creando seres humanos valiosos e inutiles para el mercado. El lucro y el dinero son
convertidos en idolos implacables. Martin Luther y Karl Marx, como intérprete del
reformador, apuntaban para la naturaleza idélatra del dinero. Todo es cambiado en
valor econdmico, desde el valor atribuido a la persona como sujeto, en las relaciones
sociales, en el Estado, en la politica, hasta en las elecciones, en las amistades, en
las relaciones familiares y en el sistema de salud publica. La codicia, como una
virtud individual en una economia caracterizada por el dinero, corroe las relaciones
personales e institucionales. La dignidad humana es un valor que no se puede reducir
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a valor monetario. El dinero necesita estar al servicio del ser humano. La persona
no es un producto, pero su dignidad debe ser reforzada por un comercio justo de
las dindmicas econdmicas.

Palabras clave: dignidad humana; patrimonio cultural; sagrado; secularizacion.

INTRODUCAO

A modernidade opera com as leis do progresso, da funcionalidade do Estado, da ciéncia,
da técnica e da economia. Ou seja, a modernidade reduziu a realidade as dindmicas da
vida imanente, rompendo com qualquer ideia de sagrado no sentido religioso cristdo. As
referéncias ao transcendente sio eliminadas, a mensurabilidade do presente é o que importa
e a previsibilidade do futuro pode ser calculada. Assim, a modernidade cria uma nova
escatologia, como fé no progresso. A mensurabilidade do lucro e do dinheiro torna-se um
fim em si mesmo. Esse deus dinheiro se transformard em medida de todas as coisas. A fé
nesse deus e o progresso material, como esperanca messianica, dissolveram os fundamentos
da ideia de dignidade humana, transformando o ser humano em uma mercadoria.

A questdo a ser analisada ndo estd focada na relacdo entre religido e modernidade,
religido e mercado, mas a tese central deste artigo é que o mercado se transformou em um
deus e em uma religido com seus messianismos e sua escatologia. O sagrado do dmbito da
tradicdo cristd € transferido para o mercado e, assim, o dinheiro passa a ser considerado
sagrado. Na critica de Lutero contra o lucro desonesto e a usura, ele diz: “pois aquilo em
que uma pessoa se fia e confia, isso € seu deus” (LUTERO, 1995, p. 384). Desse modo, o
dinheiro, que é dadiva e instrumento de afirmacdo da dignidade humana, também pode
ser um deus tiranico, que escraviza e oprime.

O SER HUMANO COMO MERCADORIA

Stefan Zweig escreveu um livro intitulado Brasil: o pais do futuro. Nessa obra, ele
narrou sobre a visdo que se tinha das pessoas escravas, da seguinte forma:

O comércio de escravos é visto*, ha muito tempo no Brasil, ndo como
0 negoécio mais nobre, mas é o negécio mais lucrativo. Financiado por
Londres ou Lisboa, esse mercado proporciona, ao negociante como ao
vendedor, lucro certo, gracas a demanda cada vez mais crescente. No
primeiro momento o escravo negro, que em média € negociado por 50 a
3000 Mil Réis, nos mercados da Bahia, que é proporcionalmente mais caro
que o escravo nascido no Brasil; orcado em apenas no valor de 4- 70 Mil
Réis. Contudo, no preco final de um negro forte do Senegal ou da Guiné
€ necessario considerar o frete, o prejuizo dos produtos jogados no mar
durante a viagem, o lucro exagerado do cacador de escravos, do negociante
de escravos, dos capitdes dos navios.. Um negro forte trabalha quando
ele ¢ acoitado com rigor, 12 horas, sem receber saldrio pelo seu trabalho.
Além disso, o investimento n3o proporciona nenhum lastro de capital,
nem perspectivas de ganho de juros, pois o escravo negro aumenta, em seu
tempo de descanso, os lucros por meio dos filhos, que ele gerou, e que se

4 Os verbos estdo no presente no original alem3o. A primeira edicio da obra de Zweig é de 1941.
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tornam escravos sem custo para o patrdo e que passam a ser propriedade
de seu senhor® (ZWEIG, 2013, p. 87).

O escravagismo, como institui¢do, considerou o ser humano, ao longo de séculos, como
mercadoria, reduzido ao seu valor econémico. O ser humano tornou-se coisa, ou seja, capital
humano. Assim, ao descontar os custos - por exemplo, o produto estragado, que precisa ser
jogado ao mar -, contabiliza-se o lucro que “a mercadoria ser humano” trouxe aos cofres.
“Tudo tem o seu valor”. Também o ser humano? Para Immanuel Kant, era fundamental,
na sua concepgao ética, que o ser humano nao fosse reduzido a categoria “preco” ou valor.
Assim, ele escreve na fundamentacdo a metafisica dos costumes: “Quando algo tem um
preco, em seu lugar € possivel colocar algo como seu equivalente; quando alguma coisa esta
acima de qualquer preco, entdo, isso tem sua dignidade®” (KANT, 2004, p. 189).

Talvez seja possivel a forca de trabalho de uma pessoa ser substituida. O ser humano
serd considerado capital humano. No entanto, segundo Kant, o ser humano nao € absorvido
pela sua capacidade de trabalho. O ser humano é mais do que aquilo que ele produz.
Para Kant, o ser humano é um fim em si mesmo, que ndo pode ser submetido a objetivos
diferentes do que a ele mesmo. Isso diferencia as pessoas claramente das coisas.

A existéncia dos seres nio esta fundamentada na nossa vontade, mas
na natureza, contudo, seres irracionais, tem apenas um valor relativo,
como meio, e sdo denominados coisas, ao contrario, seres racionais sio
denominados de pessoas, porque sua natureza as fez como um fim em si
mesmo, isso significa, como algo, que nao pode ser usado puramente como
um meio, e isso limita toda a arbitrariedade, pois é um ser que deve ser
respeitado e considerado” (KANT, 2004, p. 53).

Ao contrario da afirmacdo de Kant, ao longo da histéria pessoas foram valorizadas
ou ndo sob a perspectiva do seu valor monetario (DORNER, 1936, p. 193).

Fica muito claro que a dignidade da pessoa, conforme formulada por Kant, foi um
grande ato de humaniza¢do. O ser humano nunca deve ser somente um meio. Ele é um
fim em si mesmo, no sentido de que é auténomo, pode fazer leis para si mesmo e, assim,
procura a autorrealizacdo. Como tal, ndo ha equivalente que possa ser expressado por um

> “Der Sklavenhandel gilt lange Zeit in Brasilien als das zwar nicht angesehenste, aber ergiebigste Geschiift;
finanziert von London oder Lissabon, liefert er dem Verfrachter wie dem Verkdufer sicheren Gewinn dank des
immer steigenden Bedarfs. Zundchst scheint der Negersklave, der im Durchschnitt mit fiinfzig bis dreihundert
Milreis auf dem Sklavenmarkt in Bahia gehandelt wird, verhdltnismdfig teuer im Vergleich zum eingeborenen
Sklaven, der bloff mit vier bis hichstens siebzig Milreis notiert wird. Aber bei dem Erstehungspreis eines
starkknochigen Senegal- oder Guineanegers miissen die Frachtkosten, der Abschlag fiir die auf der Fahrt
lddierte und ins Meer geworfenen Ware, der ungeheure Zwischengewinn der Sklavenjcger, der Sklavenhdndler
und Kapitdine eingerechnet werden. Ein krftiger Neger arbeitet, wenn ab und zu griindlich gepeitscht, zwolf
Stunden, ohne dafiir eine Entlohnung zu bekommen; auflerdem stellt die Investition nicht blof eine einmalige
Kapitalanlage dar, sondern auch eine zinsenbringende, denn der Negersklave vermehrt in seinen wenigen
Mugestunden noch den Besitz des Herrn durch die Kinder, die er zeugt, und die selbstverstdndlich als neue
kostenlose Sklaven in den Besitz des Herrn tibergehen” (traducao de Euler Renato Westphal).

¢ “Was einen Preis hat, an dessen Stelle kann etwas anderes als Aquivalent gesetzt werden; was dagegen tiber
allen Preis erhaben ist, das hat seine Wiirde” (traducdo de Euler Renato Westphal).

7 “Die Wesen, deren Dasein zwar nicht auf unserem Willen, sondern der Natur beruht, haben dennoch,
wenn sie vernunftlose Wesen sind, nur einen relativen Werth, als Mittel, und heifsen daher Sachen, dagegen
verntinftige Wesen Personen genannt werden, weil ihre Natur sie schon als Zwecke an sich selbst, d. i. als
etwas, das nicht blof als Mittel gebraucht werden darf, auszeichnet, mithin so fern alle Willkiir einschrdnkt
(und ein Gegenstand der Achtung ist)” (traducao de Euler Renato Westphal).
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valor monetdrio. A atual Constituicdo na Alemanha, depois do trauma do regime totalitario
nazista, tomou a dignidade do ser humano como um valor central, tendo em vista que a
dignidade humana € afirmada no primeiro artigo dessa Constituicdo.

Por meio da assim chamada “clausula de eternidade” (art. 79, paragrafo 3 GG), nada
pode ser modificado nessa afirmacdo, porque a dignidade é atribuida ao ser humano sem
haver necessidade de que alguém concorde com isso ou ndo. Assim mesmo, parece que o
conceito “dignidade humana”, no presente, estd correndo riscos. E notdrio que a instituigdo
escraviddo estd se ampliando cada vez mais, de forma aberta ou velada. Com base nos
estudos da socidloga Kevin Bales e da historiadora Suzanne Miers, observamos que ainda
hd escravos e escravas em nossos dias (Cf. ZEUSKE, 2015, p. 14). Segundo as autoras, sdo
estimados entre 20-270 milhdes de escravos e de escravas ao redor do mundo. Esse niimero
abarca “reais” escravos tradicionais, como na Mauritdnia ou no Suddo, bem como pessoas
que sofrem opressdo e exploracdo no Brasil e na China®. Também estdo contabilizados
aqueles que s3o objeto do comércio ilegal de pessoas, escravos sexuais, escravos infantis,
de forma especial nos estados do Golfo Pérsico. Também hd novas formas de escravagismo,
como o trafico de érgaos humanos (ZEUSKE, 2015, p. 14). No entanto a instituicdo da
escraviddo moderna € somente o cume visivel de uma tendéncia geral, de as pessoas serem
consideradas somente por seu valor econdémico.

“ERITIS SICUT DEUS” (“SEREIS COMO DEUS")

No seu livro Mais humano! Contra a mercantilizagdo do social, o diretor administrativo
da federacdo de instituicoes filantrépicas em Berlim, Ulrich Schneider (2014), descreve as
consequéncias dos financiamentos para os trabalhos sociais. O principal meio, “dinheiro”, ou
seja, o sistema de funcionamento “Economia”, passa a ter cada vez mais uma fungdo propria,
destituida de sua funcdo social. Também nos trabalhos com fins sociais e filantrépicos, o
ser humano passa a ser considerado “capital humano”.

Com a ajuda de assistentes sociais a pessoa € preparada para encontrar colocacdo e
espaco no mercado, se possivel de forma barata. O trabalho social passa a ser contabilizado
economicamente, e € justificado pelo retorno social do investimento da assisténcia social,
que € o “social return on invest”.

Ronald Lutz, Professor na Fach-Hochschule Erfurt, descreve o processo da seguinte
forma:

Implicitamente, o conceito de um empreendimento com fins sociais serd
determinante. Como se construiu o conceito de forca de empreendimento
econémico, o cidaddo € imaginado como um sujeito em um mercado
andnimo, que age como em um empreendimento, e as capacidades das
pessoas sdo mercantilizadas, pois o mercado busca renda e lucro somente’
(LUTZ, 2008, p. 3-4).

Pessoas que tém problemas pessoais sdo recapacitadas em programas de treinamento,
para serem individuos com capacidade de producdo e que aumentem seu poder de compra e

8 Isso acontece nas plantacdes ou nas “Sweatshops” (alfaiataria de trabalho escravo) da industria da
moda, em que, muitas vezes, ainda vale a regra de que “escravos nunca morrem”, porque cada escravo
que morre € substituido por um novo escravo.

? “Implizit wird das Bild eines eigenntitzigen, Unternehmers handlungsleitend; wie es sich in der Konstruktion
des Begriffs, Arbeitskraftunternehmer niederschligt. Der Biirger wird als Subjekt auf einem anonymen Markt
gedacht, das wie ein Unternehmer agiert, seine Fihigkeiten vermarktet und somit Einnahmen und Gewinne
erzielt” (traducdo de Euler Renato Westphal).
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de pagamento de impostos. Assim, tornam-se competentes para administrar a sua capacidade
de trabalho. Desse modo, o ser humano € aquilo que ele produz economicamente. Segundo
Erich Fromm, isso tem, como consequéncia, o fato de que o ser humano é degradado a
ser um produto e que ele serd avaliado como um bem de troca. “O objetivo € que sejam
funcionais sob determinadas circunstdncias”, nao mais do que isso (FROMM, 1979, p. 146).
Para o trabalho social, isso conduz a uma préxima imagem: a do cliente “inutil”, que nao
pode mais ser integrado no mundo social dos contribuintes de impostos e dos consumidores.

Ronald Lutz fala das consequéncias de um trabalho social de duas classes com dois
elementos que se contradizem diametralmente e de duas classes que representam apoio e
ajuda:

e Para um aconselhamento e acompanhamento profissional sob uma base
socioecondémica, que proporciona desenvolvimento e apoio, e que visa
a atingir o objetivo, a aplicacdo do plano de ajuda - é desenvolvida a
autonomia do sujeito.

e A outra proposta de trabalho social busca suprir as necessidades basicas,
como sopa comunitaria, suprimento da alimentacdo, esmolas e abrigos
comunitarios, que estdo baseados em trabalho voluntirio ou sio
acompanhados por pessoas com menos formac3o, para exercerem essas
atividades. Esses voluntdrios estdo voltados para suprir as necessidades
basicas, mas pouco € feito para a integracdo e o desenvolvimento pessoal
e profissional das pessoas socialmente fragilizadas® (LUTZ, 2008, p. 9).

Esse desenvolvimento, no trabalho social, ndo é uma excecdo; faz parte de um processo
em direcao a mercantilizacdo das relacOes sociais. As pessoas, ao longo da histéria, foram
gananciosas, e isso ndo € novo. Pensemos no mito do Rei Midas. Por meio do aumento
da forca do dinheiro, o ser humano recebe um novo poder. O dinheiro conferiu ao ser
humano a ilusdo de que ele pode criar algo novo, do nada, semelhante a Deus, ou seja,
ser igual a Deus. Isso pode ser visto de forma exemplar no Fausto II, de Goethe, conforme
demonstrado por Hans Christoph Binswanger. Ele, que foi o orientador do doutorado do
ex-presidente do Banco Alemao (Deutsche Bank), Josef Ackermann, leu o Fausto II de Goethe
sob a otica de um administrador publico. O autor analisou essa questdo pela perspectiva
de o ser humano arrogar-se ser divino. Assim, o ser humano acabou tendo o sentimento
de que, por meio da alquimia, ele poderia transformar coisas sem valor e criar do nada
coisas de valor, como a criacdo feita por Deus (Cf. BINSWANGER, 1985).

A alquimia foi incrementada na esperanca de que seria possivel criar novamente o
universo, por meio da pedra filosofal, que seria a quinta esséncia. Assim, ao lado de ar,
fogo, dgua e terra, os materiais poderiam ser levados de volta a sua origem inicial e cadtica.
Se esse estado inicial fosse conquistado, seria possivel produzir coisas novas, entre elas
o ouro. O ser humano teria superado a primeira lei da termodindmica, ou seja, a lei da
conservacdo da energia. Por meio de suas acdes, ele ndo teria somente transformado coisas
existentes, mas teria gerado novas realidades e coisas de valor. O ser humano teria criado
do nada aquilo que existe: “eritis sicut Deus” (“sereis como Deus”). Mas, como sabemos,
tudo isso ndo aconteceu como queriam os alquimistas.

10 “ zum einen eine professionelle, individuelle Beratung und Betreuung auf einer sozialwirtschaftlichen
Basis, die jene Forderung und Unterstiitzung bietet, die zur Erreichung des Ziels der Hilfe, zur addquaten
Umsetzung des Hilfsplans, notwendig sind - hier wird die Autonomie des Subjektes geférdert,

- zum anderen eine Grundversorgung tiber Suppenkiichen, Tafeln, Kleiderkammern, Almosen und kommunale
Notunterkiinfte, die im Wesentlichen ehrenamtlich oder auf einem eher niedrigen professionellen Niveau
organisiert und angeboten wird und lediglich auf Versorgung und Linderung, kaum auf Aktivierung und
Integration zielt” (traducdo de Euler Renato Westphal).
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No capitalismo emergente, entretanto, a busca dos alquimistas tornou-se realidade.
Assim, houve um processo de transformacdo de objetos sem valor em algo que tem valor.
Segundo Goethe, isso aconteceu no momento em que, no Fausto II, o imperador gastou
as notas monetdrias na compra de minérios sem valor. Por meio da legalizacdo das notas
bancdrias, que o imperador promoveu, pressupds-se que, por meio da aquisicao delas, ter-
se-ia participacdo na propriedade de minérios, embora os minérios ndo tivessem valor.
Contudo nem mesmo € certo que eles existissem. Somente a fé no valor das notas fez
com que estas adquirissem valor. Por meio desse processo, foi injetado muito dinheiro nas
contas do imperador, e isso sem esforco do trabalho, do capital e do progresso tecnoldgico.

Esse progresso tecnoldgico e cientifico da modernidade estd subjugado a razdo
instrumental como uma secularizacdo das esperancas escatoldgicas e um messianismo
cientifico que resolveria os problemas da humanidade (HABERMAS, 2002, p. 1-33). O
liberalismo econdmico tornou-se um evangelho de salvacdao, mas que, contraditoriamente,
desintegrou a cristandade ocidental (cf. KIRK, 2013, p. 206-208).

O LUCRO E O DINHEIRO COMO iDOLOS

Ainda fazendo mencado a andlise de Binswanger sobre Fausto II, o uso de notas sem
valor fez com que os elementos de producdo classicos pudessem ser ignorados ou evitados.
O aumento do capital n3o estd mais acoplado a producdo: n3o € mais o trabalho, enquanto
producdo, empenho e dedicacdo, que conta. Também ndo se busca o aumento de capital pela
recusa do consumo, nem tampouco pelo aumento da producdo, do estudo e da pesquisa
(BINSWANGER, 1985, p. 23).

Por meio da introducao do papel-moeda, o imperador pdde, sem os fatores de producao
classica, transformar o indtil em util e aumentar o seu valor monetario. Ele tinha liquidez
em suas contas. Os sonhos onipotentes da alquimia pareciam se tornar realidade. O ser
humano imaginava, por meio da fé na alquimia, tornar-se semelhante a Deus, por meio
da criacdo a partir do nada.

Ao descrever o “apostolado econdmico de Fausto” [...] Goethe tinha um
exemplo em mente, que ele tirou da histéria. O exemplo de Fausto, como
um criador de riqueza rapida, foi o escocés John Law. Em 1715, Law recebeu,
do principe de Orleans, da Franca, a autorizacdo para fundar um banco.
Segundo o plano original, o papel-moeda deveria valer para os territdérios
estatais. Mas Law percebeu logo que essa valorizacdo da moeda ndo seria
suficiente para dar liquidez ao papel-moeda. Assim, em 1717, com créditos
do banco, ele criou o “Comagnied” Occident, uma companhia privilegiada
de comércio, para beneficiar a propriedade colonial francesa na América
do Norte. A colonizacdo da bacia do Mississipi e a fundacdo da cidade de
New Orleans foram iniciativas dessa companhia. Acdo e reacdo, e varias
mudancas, na Franca, promoveram um grande impulso econdmico. Nas
novas coldnias havia somente 500 moradores franceses, e nio havia mais do
que 500 indigenas morando 13. As alegadas reservas de ouro, ali existentes,
eram produtos da fantasia, mas isso ndo perturbava os investidores, que
especulavam com esse ouro ficticio para aumentar o lucro do seu dinheiro.
O dinheiro simplesmente fluia para o monarca francés, dinheiro que foi
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produzido sem trabalho e sem producdo. Nao é por acaso que o regente
demitiu os alquimistas, que ele tinha empregado na corte, no momento
em que Law entrou em cena' (BINSWANGER, 1985, p. 51).

“Eritis sicut deus” - isso parecia ser possivel de alcancar: a criacdo do que € sem valor
em algo de valor. Produz-se sem esforco, contornando os elementos e fatores de producao
classicos. Esse modo de producdo exerce o fascinio pelo aumento dos lucros bancdrios como
um fim em si mesmo e que € gerado apenas por meio de transa¢des financeiras (WAGNER,
1984, p. 33). Quando o dinheiro parece recriar o processo da criacdo a partir do nada,
consequentemente o ser humano se faz semelhante a Deus, e o dinheiro torna-se idolo
(PAUL, 2012, p. 181-200).

O DINHEIRO ENTRE SERVICO E DOMINACAO

Lutero chamava atencdo, em seu tempo, sobre os idolos criados pelo ser humano a
partir da riqueza. No Catecismo maior, Lutero discute a questdo da riqueza no contexto
do 1.° mandamento, “N3o terds outros deuses”. O ponto de partida é a pergunta: “Que
significa ter um Deus, ou o que é Deus?”. A resposta inicial é a seguinte: “Deus designa
aquilo de que se deve esperar todo bem e em que devemos refugiar-nos em toda apertura.
Portanto, ter um Deus outra coisa ndo ¢ sendo confiar e crer nele de coracdo” (LUTERO,
1993, p. 394).

Com base nisso, Lutero incentivava o leitor a descansar em Deus em meio as
dificuldades e “apertos” de coisas boas, como bens materiais. Os idolos do ser humano
sdo construidos quando se coloca a confianca em dinheiro e bens e nada mais importa
para a pessoa. Quem vive da confianca no dinheiro, segundo Lutero, “eis que tal homem
também tem um deus, Mdmon de nome, isto €, dinheiro e bens, em quem pde o coracao
todo. Esse é o idolo mais comum na terra” (LUTERO, 1993, p. 395). E esclarecedor observar
que Lutero estava preocupado em dizer quem € Deus e que o maior adversario de Deus € o
proprio ser humano, que se coloca no lugar de Deus e transforma as dadivas em idolos. Nao
somente o dinheiro, mas também a erudicdo, a inteligéncia, o poder, a honra, a boa fama,
relacionamentos, familia, enfim, todas as boas dadivas de Deus podem ser transformadas
em idolos (cf. LUTERO, 1993, p. 395).

O dinheiro ndo € mau em si mesmo. A economia faz parte da criacdo para que a
vida seja possivel. O dinheiro € necessario para que a vida na sociedade seja preservada
contra as ameacas da pobreza, da fome e da miséria. A economia pertence ao primeiro uso
da lei, o uso civil, o uso politico, que garante a vida em uma sociedade. Segundo Lutero
(1993, p. 398),

11 “Goethe hatte fiir, Fausts 6konomische Sendung’ ... ein Vorbild gehabt, das er der Geschichte entnommen
hat. Das Vorbild Fausts als eines Schopfers schnellen Reichtums ist der Schotte John Law, der 1715 in
Frankreich vom Regenten Prinz von Orleans die Genehmigung zur Griindung einer Notenbank erhielt ...
Nach dem urspriinglichen Plan hdtte das Papiergeld durch Grund und Boden der staatlichen Ldndereien
gedeckt werden sollen. Aber Law begriff bald, dass eine solche ,Deckung’ nicht gentigte, um dem Papiergeld
Deckung zu schaffen. So griindete er 1717 mit Krediten der Bank die ,Compagnie d’Occident’ als privilegierte
Handelsgesellschaft fiir den franzésischen Kolonialbesitz in Nordamerika. Die Kolonialisierung des
Mississippibeckens und die Griindung der Stadt New Orleans gingen von dieser Gesellschaft aus. Handel
und Wandel in Frankreich nahmen daraufhin einen grofien Aufschwung ... Dass in den neuen Kolonien nur
500 Franzosen und vermutlich nicht sehr viel mehr Indianer lebten und die dort vermuteten Goldvorkommen
lediglich der Phantasie entsprangen, stérte die auf Hausse spekulierenden Anleger nicht. Geld floss dem
Monarchen zu, Geld, das ohne Arbeit und Leistung erwirtschaftet war. Es ist daher auch nicht verwunderlich,
dass der Regent die Alchemisten, die er am Hof beschdftigt hatte, in dem Moment entliefs, als Law auf die
Biihne trat” (traducdo de Euler Renato Westphal).
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As criaturas s3o apenas a mao, o canal e o meio através de que Deus tudo
concede, assim como da seios e leite a mae para da-los a crianca, e da grios
e toda espécie de frutos da terra para alimentacdo. Criatura nenhuma pode
produzir, por si mesma, um sé que seja desses bens.

A idolatria do dinheiro n3o ¢ um problema moral ou econdmico e nem politico
somente, mas é um problema teoldgico e espiritual. A questdo fundamental é: quem ¢é
Deus? Deus ou Mamon. Segundo o Reformador, “se tens um coragdo que € capaz de esperar
somente coisas boas de Deus, especialmente em aflices e penuria, e que, a mais disso,
sabe renunciar e abandonar tudo o que ndo € Deus, entdo tens o Unico e verdadeiro Deus”
(LUTERO, 1993, p. 398). Para Lutero, a riqueza acumulada pelo trabalho e pela poupanca
deveria ser colocada a disposicdo das pessoas que passavam por necessidade. O servico a
Deus acontece necessariamente pelo amor pratico, que apoia financeiramente o necessitado
para que esse também tenha condi¢des dignas de vida. A tradicdo cristd posterior a Lutero
via a riqueza como inimiga da vida cristd e como séria ameaca a espiritualidade crista. Em
virtude disso, John Wesley, fundador do metodismo inglés, dizia que os bens adquiridos com
o trabalho disciplinado e honesto deveriam ser doados para quem passava por necessidades
materiais. A doacdo para o necessitado seria um antidoto contra a divinizacao do dinheiro
(cf. HIMMELFARB, 2011, p. 151-188).

A UNIVERSALIZACAO DE UM {DOLO

O dinheiro ainda tem outra funcdo além de ser “deus”: ele é um meio sem qualidade,
tudo pode ser transformado em dinheiro. Assim, parece que o dinheiro n3o é somente
onipotente, mas também onipresente. Segundo George Simmel (1989, p. 319), somente o
dinheiro assume a posicao de ser um meio absoluto. Por meio do dinheiro se acha um ponto
unificador de inumeras finalidades contraditérias. O dinheiro constrdi formas psicoldgicas
de relacdes substantivas e passa a corresponder a imagem de um deus. Além disso, ele
passa a ser uma grandeza pessoal. Ao dinheiro e ao mercado sdo atribuidas caracteristicas
humanas e religiosas. O mercado esta nervoso, e o banco central tenta acalma-lo. Além disso,
o mercado estd neurdtico. O mercado acordou tranquilo. O aspecto religioso do mercado
pode ser observado nas linguagens que conferem sentimentos e comportamentos de uma
comunidade religiosa ao mercado. Desse modo, o mercado tem duvidas, tem expectativas e
cré na recuperacao da economia. Assim, ele se apropria das teias de significados simbdlicas
que dao sentido a vida do ser humano. Também a religido passa a ser mercadoria, € o ser
humano ¢é coisificado. O dinheiro € transformado em deus, e o ser humano passa a ser
objeto (cf. WESTPHAL, 2006, p. 85-96). O imagindrio sobre Deus tem um sentido profundo
“multiforme e contraditério”, mas por meio do dinheiro, como um deus, consegue-se criar o
elemento de convergéncia em uma sociedade em torno da qual ele se organiza. Simmel (1989,
p. 305) comenta a ideia de Nicolau de Cusa dizendo que as sensibilidades, que sdo evocadas
pelo dinheiro, nos varios ambitos da vida humana, tém uma semelhanca psicoldgica com esse
valor religioso. Enquanto o dinheiro se torna sempre mais expressao absoluta e equivalente
de todos os valores, ele se eleva abstratamente sobre todos os multiformes objetos e se
tornard aquele centro no qual as mais contraditdrias, estranhas, distantes coisas acham a
sua semelhanca e se tangem.

Com base nisso entendemos que o dinheiro se torna uma mediacdo universal, pois ele
¢ a quintesséncia de tudo e € transferivel para todas as realidades. Destituido de valores, ele
se transforma em uma pluralidade de qualidades, segundo a imagem do valor de mercado.
Ele € tudo em tudo, porque potencialmente se transforma em um valor moral em qualquer
momento. O jovem Marx expressou:
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O dinheiro humilha todos os deuses das pessoas - e transforma as pessoas
em mercadorias. O dinheiro em geral é constituido em si de valor sobre
todas as coisas. O dinheiro é aquilo que aliena o ser humano do seu
trabalho e da sua existéncia, e a vida estranha, alienada, o domina e ele
adora essa coisa estranha'? (MARX, 1972, p. 374-375).

Desse modo, o dinheiro, que é destituido de valor, ndo somente pode se transformar
em todos esses atributos e qualidades, mas tira dele a sua qualidade intrinseca, ao reduzir
tudo ao puro valor quantitativo. Como vimos, também o ser humano sofre, na relacao com
o dinheiro, essa quantificacdo niveladora. A sua dignidade lhe é roubada (Cf. LIEBRUCKS,
1972, p. 292). Dinheiro €, assim, um meio generalizante de comunicac¢do, que expressa a
reivindicacdo de dominacdo em uma relagdo de troca.

Marx retoma Lutero e intitula as suas andlises com base no Reformador da seguinte
forma: “Observacdes histdricas concernentes ao problema do juro. A superioridade de Lutero
sobre Proudhon na polémica sobre o juro” (MARX, 1974, p. 324). Marx, com base em
Lutero, diz que o usurario centraliza as riquezas por meio da posse do dinheiro nas maos
de algumas pessoas. Essa centralizacdo do usurdrio, que é o “emprestador a juros”, é a
ruina dos senhores feudais, da pequena industria, da agricultura e de todas as atividades
econdmicas. Segundo Marx,

Esta usura se assenta sobre essa base, sobre esse modo de producdo, o qual
ele ndo altera mas adere apenas como um parasita, desgracando-o. Suga,
desenerva-o e provoca sua reproducdo em condicGes sempre mais abjetas.
Dai o édio popular contra a usura, particularmente nas circunstancias
antigas, em que essa determinidade da producdo - a propriedade que tem o
produtor com relacdo as condices de sua producdo - constitui ao mesmo
tempo as bases das relacdes politicas e da autonomia do cidadao (1974,
p. 327).

Karl Marx retoma o texto de Lutero sobre o “comércio e a usura”, de 1524. Nessa
publicacdo, Lutero interpreta o primeiro mandamento, afirmando que Deus concedeu as
dadivas da criacdo para o bem comum. As atividades de comprar e vender tém honra propria,
pois sdo acdes necessarias para o ser humano. Segundo ele, “porque também os patriarcas,
por exemplo, venderam e compraram gado, 13, cereais, manteiga, leite e outros bens. S3o
dadivas de Deus que ele concede da terra e reparte entre os seres humanos” (LUTERO,
1995, p. 377). O problema, tanto para Lutero como para Marx, é que o cidaddo perde a sua
autonomia para o usurdrio, que centraliza o capital para si e como um fim em si mesmo.

Nessa ldgica, tudo € atribuido a quantidade: tanto o amor como um carro, uma
obra de arte como um quilo de carne. Dinheiro, como coincidéncia na oposicao, é uma
grandeza idolatrica universal, a medida que muitas visdes culturais de mundo s3o apagadas.
A perspectiva do dinheiro n3o é somente experimentada, mas também fundante. Na relacdo
com o mundo, por meio da comunicacdo do dinheiro, este cria um mundo “a sua imagem”.
Ao abordar a arte, Theodor Adorno exemplificou e analisou esse poder criativo do dinheiro.
Apesar de a arte se definir como algo ndo mercantil, no mercado da arte esta passa a ser
objeto de troca e de valor. Andy Warhol criticou essa mercantilizacdo da arte, a medida
que ele produziu suas obras da “Popart” em série (REISSER; WOLF, 2003, p. 136-142). A
pessoa € substituida, na sociedade monetdria, pela funcdo que ela exerce.

12 “Das Geld erniedrigt alle Gétter des Menschen - und verwandelt sie in eine Ware. Das Geld ist der
allgemeine, fiir sich selbst konstituierbare Wert aller Dinge. Es hat daher die ganze Welt, die Menschenwelt
wie die Natur, ihres eigenttimlichen Wesens beraubt. Das Geld ist das den Menschen entfremdete Wesen
seiner Arbeit und seines Daseins, und dies fremde Leben beherrscht ihn, und er betet es an” (traducao de
Euler Renato Westphal).

ISSN 2316-395X Andrea Nickel-Schwabisch
Euler Renato Westphal



138 | Revista Confluéncias Culturais — ISSN 2316-395X

Enquanto o ser humano vivia em maior proximidade e dependéncia nas
relacOes pessoais e, muitas vezes, pagava o preco da irredutibilidade pessoal,
nds teremos que indenizar as pessoas pelas muitas formas de indiferenca nas
relagOes entre as pessoas, em beneficio da liberdade das trocas monetarias
em lugar das pessoas®™ (SIMMEL, 1989, p. 396).

Esse modelo econdmico traz riscos significativos para a sustentabilidade ambiental.
O WEF Global Risks Report apresenta anualmente uma avaliagio dos maiores riscos e
suas consequéncias para os préximos dez anos. Em 2014 e 2015 constataram-se variagoes
climaticas extremas. Observa-se a falta de capacidade do modelo econdmico baseado no
lucro de se adaptar as necessidades impostas pelas mudancas climaticas. Decorrente disso,
o dinheiro reduz todas as relacdes humanas e ambientais a valor monetdrio.

Thomas Piketty, professor na Paris School of Economics, em seu livro publicado
em 2014, Capital in the Twenty-First Century, sustenta a ideia de que a economia ndo
crescerd mais tdo rapido nos préximos anos como no pds-guerra, que aumentou a riqueza
significativamente em todos os anos depois que houve paz politica e estabilidade econémica.
Em outras palavras: a renda dos bens privados (r) é maior que o crescimento da economia
(g) ( r > g). Quando os bens privados crescem mais que o crescimento econdmico, isso
gera uma concentracdo de bens. Segundo os calculos da Oxfam, no ano de 2017 as 69
pessoas mais ricas do mundo tinham o mesmo volume de riquezas que a outra metade
da populagdo, que ¢ a mais pobre de todo o planeta (MAIS DE 80%..., 2018). Segundo
esse relatdrio, as 69 pessoas mais ricas do mundo possuem os bens de 1 bilhdo de libras
esterlinas, que correspondem aos bens de 3,5 bilhdes das pessoas mais pobres. Uma divisdo
de riqueza desse tipo coloca o sistema capitalista em risco, pois, segundo Piketty (2014),
bons saldrios sdo o pressuposto para o funcionamento do sistema econdmico capitalista.
Vdrias vozes apontam para o esgotamento dos recursos que sustentam a economia de
mercado. Herman Daly, economista do Banco Mundial, diz o seguinte:

A humanidade precisa fazer a transicdo para uma economia sustentavel -
que respeite os limites fisicos inerentes ao ecossistema mundial e garanta
que continue funcionando no futuro. Se ndo fizermos essa transicdo,
poderemos ser punidos ndo apenas com crescimento deseconémico, mas
com uma catastrofe ecoldgica que reduziria sensivelmente nosso padrio de
vida (DALY, 2005, p. 92).

Nesse contexto € necessario questionar: tal modelo de sociedade e de consumo pode
ser sustentado no futuro préximo? Os indicadores de que os recursos naturais estdo se
esgotando sdo alarmantes. A economia e o mercado somente s3o possiveis se ha recursos
naturais suficientes. Nesse sentido, Herman Daly (2005, p. 92) alerta-nos:

Muito provavelmente os paises ricos atingiram o “limite da futilidade”,
ponto além do qual o crescimento n3o incrementa a felicidade. Isso ndo
significa que a sociedade de consumo morreu - apenas que o aumento do
consumo além do limiar de suficiéncia, seja ele fomentado por publicidade
agressiva ou compulsdo inata por compras, simplesmente nao esta tornando
as pessoas mais felizes, em sua proépria avaliacao.

13 “Wiihrend der Mensch der friiheren Stufe die geringere Zahl seiner Abhdngigkeiten mit der Enge personlicher
Beziehung, oft personlicher Unersetzbarkeit derselben bezahlen musste, werden wir fiir die Vielzahl unserer
Abhdngigkeiten durch die Gleichgiiltigkeit gegen die dahinter stehenden Personen und durch die Freiheit des
Wechsels mit ithnen entschddigt” (traducido de Euler Renato Westphal).
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O que se observa é que a busca da felicidade por meio da aquisicio de bens e da
centralidade da vida no dinheiro n3o traz felicidade, mas aguca a inveja, a insatisfacdo e a
ingratiddo. Assim, o ser humano acha que precisa de mais dinheiro para preencher o vazio
de sentido. Erich Fromm diz que, para Freud, uma pessoa que se ocupe exclusivamente em
adquirir e possuir € uma pessoa neurdtica, mentalmente doente; segue-se disso que uma
sociedade em que a maioria de seus membros exibe o cardter anal é uma sociedade doente
(FROMM, 1987, p. 93). A psicanalise aprofundou isso, dizendo que a sociedade moderna ¢é
profundamente doente por organizar-se em torno do ter. O sentido da existéncia estd no ter
e no ser visto e invejado pelos outros. Segundo Erich Fromm, para a psicanalise, o carater
anal pode ser determinante na vida adulta, a medida que o ser humano concentra suas
energias na acumulacdo de propriedades e de bens materiais. Isso acontece em detrimento
dos sentimentos, das emocdes, das relacdes, das palavras e dos gestos, ou seja, quem vive
assim é um ser humano imaturo. Para a psicanalise, segundo Fromm, a pessoa que se
dedica exclusivamente para o ter bens e propriedades estd psiquicamente doente. Com base
nisso, segundo ele, poder-se-ia dizer que vivemos numa sociedade imatura, que € constituida
pela estrutura do carater anal (FROMM, 1981, p. 85-86). Nesse sentido, Vattimo (2002,
p. 98) esclarece:

A modernidade se caracteriza como a época da Diesseitigkeit, do abandono
da visdo sagrada da existéncia e da afirmacado de esferas de valor profanas,
isto é, em suma, da secularizacdo; (b) o ponto-chave da secularizacdo, no
plano conceitual, é a fé no progresso (ou ideologia do progresso), que se
constitui mediante uma retomada da visdo hebraico-cristd da histdria,
da qual se eliminam “progressivamente todos os aspectos e referéncias
transcendentes”.

CONCLUSAO

Vimos que liderancas ligadas ao mundo da economia e da politica estao preocupadas
com as diferencas abissais entre ricos e pobres. Contudo essa inquietacdo ndo estd
fundamentada no interesse pela dignidade das pessoas, de seus direitos e necessidades.
Os lideres mundiais preocupam-se com as diferencas sociais porque o capitalismo estaria
sob ameaca, advinda do descontentamento da populacdo desinteressante para o sistema
econdmico. Uma divis3do de riqueza desse tipo coloca a economia de mercado em risco, pois
bons saldrios sdo o pressuposto para o funcionamento do sistema econdmico. Assim se é
exigida uma distribuicdo de riquezas mais justa; isso ndo € inveja social, mas uma reflexao
racional, que estd de acordo com o sentido do préprio capitalismo (cf. THE WORLD'S...,
2014). Além disso, o dinheiro fortaleceu-se e contribuiu para uma significativa “des-
solidarizacdo” da sociedade. Isso fica evidente nas afirmac¢des publicadas no blog Plum Line,
do jornal The Washington Post. O especulador internacional Warren Buffett, em entrevista
a CNN, afirmou sobre pergunta em relacdo ao aumento de impostos das pessoas ricas: “Na
verdade, tem havido uma luta de classes nos ultimos 20 anos, e a minha classe venceu.
Nés € que tivemos nossos impostos reduzidos significativamente” (cf. BUFFET..., 2011).
As relacdes humanas que se fundamentam no dinheiro intensificam-se cada vez mais.
As pessoas sdo consideradas, cada vez mais, mesmo que de modo camuflado, como valor
monetario, o que beneficia os interesses econdmicos (SIMMEL, 1984, p. 193). Dessa forma,

cria-se [...] uma barreira interior entre as pessoas. As pessoas sozinhas
e individualistas moldam as formas modernas de vida. Assim, se ndo
houvesse o distanciamento psicolégico, ao se viver pressionado um contra
o outro, na multiddo, na colorida confusdo das cidades grandes, a vida
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seria simplesmente insuportavel. A dependéncia do dinheiro, quer aberta
como velada, coloca uma distancia funcional e invisivel entre as pessoas, o
que serve de protecdo interior e equilibrio contra a proximidade sufocante
e irritante de nosso estilo de vida cultural® (SIMMEL, 1989, p. 664-665).

A sociedade dependente do dinheiro é uma sociedade “fria”, porque ela substitui as
relacOes fortes e duradouras por relagdes racionais de interesse. Nesse modelo de sociedade,
o ser humano somente tem valor por aquilo que produz e por aquilo que ele pode consumir.
Logo, quem produz pouco e consome pouco € considerado “inutil”.

Na compreensio de Lutero, bem como na de Karl Marx, o dinheiro transforma-se
em idolo, e o ser humano age destrutivamente contra si mesmo e contra a criagdo. O uso
politico da lei coloca o dinheiro para ser utilizado em beneficio da dignidade, da liberdade
humana e em favor do bem comum. Assim, o dinheiro é um meio para afirmar a dignidade
humana. Do contrdrio, ele se torna uma ameaca a integridade humana, a ecologia e revela
o seu lado perverso e desumano. Com esse pano de fundo tedrico, o dinheiro deve ser
novamente limitado ao seu dmbito econdmico, pois desempenha o seu papel legitimo nas
relacdes econdmicas. Mas, como meio de construcio da sociedade, ele n3o € adequado,
porque rouba a dignidade humana e o valor do ser humano. O ser humano é mais do
que o valor monetdario, pois é uma pessoa, a quem ¢ atribuida dignidade e a quem se deve
afirmar e proteger o seu valor.
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