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APRENDIZAGEM COMO FUNDAMENTO DE CULTURA

Pessoas aprendem. Uma das caracteristicas do ser humano € sua capacidade de aprender.
Pessoas aprendem pois estdo em condicdes de absorver informacdes e de integrar percepcoes
e acOes e, assim, modificar sua existéncia em um processo continuo. Pessoas aprendem a
medida que se expdem as informacdes externas. Por meio do didlogo consigo mesmas, buscam
entender seus pensamentos e acdes. Pessoas aprendem. Viver somente dos seus instintos
nao ¢é suficiente. Em qualquer contexto cultural, ndo importa se alguém se apresenta como
“primitivo” ou como “altamente civilizado”. Todas as pessoas sdo igualmente determinadas e
capacitadas ao processo de aprendizagem. A rigor, o ser humano existe? Sim, naturalmente ele
existe. Também podemos dizer o contrario: naturalmente, ele ndo existe. Ambas as afirmacoes,
contraditdrias, estdo corretas, embora a contradicio humana ainda ndo seja o assunto de
discussdo. Pelo menos, por enquanto®. Aprender € a base de condicdo de ser do ser humano.

1 Palestra proferida no IV Encontro Internacional Interdisciplinar em Patriménio Cultural (Enipac) da
Universidade da Regido de Joinville (Univille) em setembro de 2019, em Joinville (SC).

2Este texto foi traduzido do alem3o por Euler Renato Westphal, professor do Programa de Pés-Graduacao
em Patrimdnio Cultural da Univille. A Univille e a Universidade de Jena estabeleceram convénio de
parceria para a pesquisa em educag¢do em 2016.

3 Professor do Instituto de Cultura e Educacdo da Universidade Friedrich Schiller, na cidade de Jena, na
Alemanha.

* O paradoxo dessa afirmacdo pode ser ilustrado pela validade e pela indispensabilidade simultaneas
do pensamento global universal e pds-colonial particular. Por um lado, apesar da desconfianca aos
universais, permanece a referéncia a proclamacido e defesa dos direitos humanos universais
(cf. FRITZSCHE, 2009). Por outro lado, sempre ha a objecao pds-moderna e pds-colonial a quaisquer
universais, sob suspeita de que estdo sendo usados para encobrir o poder e a opressio reais (CASTRO
VARELA; DHAWAN, 2015).
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Além disso, o ser do ser humano € determinado pela cultura. Por meio da participacdo na
cultura, em contradicdo a natureza, o ser humano se constroéi.

O ser humano é um ser cultural. A participacdo na cultura pertence igualmente
aos pressupostos e aos objetivos da aprendizagem. Toda aprendizagem estd culturalmente
ancorada, incluida e fundamentada. Qualquer que seja a cultura, ela sempre é mediada pela
aprendizagem, e ao mesmo tempo a cultura sempre é o pressuposto por meio do qual a
aprendizagem € possivel. Para o individuo, significa que no decorrer de sua vida a busca pela
liberdade individual tem na aprendizagem o meio para dominar a natureza. Ao mesmo tempo,
a pessoa assume os modelos de interpretacdo da cultura’. Cultura e participacdo na cultura
sdo, a0 mesmo tempo, libertacdo e prisdo do ser humano. Desse modo, liberdade e cativeiro
sdo experimentados em um mesmo momento. A pedagogia € um ato de reflexdo intelectual
sobre a aprendizagem, que se constrdi entre biografia e cultura.

Em um periodo em que se salientam exageradamente as diferencas e se afirma a guerra
contra os universais, apresento de modo distinto e de modo antiquado o seguinte aspecto: a
capacitacdo para o aprendizado e a dependéncia da aprendizagem pertencem aos universais
antropoldgicos fundamentais. Mesmo considerando todo o ceticismo para com os universais -
essa afirmacdo universal precisa ser mantida na sua possibilidade e condicdo para a liberdade.
Essa é uma afirmacdo formal e, de certa forma, banal ao mesmo tempo. O aprendizado,
enquanto universal antropoldgico, encontra-se interligado a todas as coisas de modo inseparavel
e ao mesmo tempo interconectado de modo dramatico no pensamento da cultura. Assim, o
aprendizado estd, em todos os tempos e em todos os lugares, exposto a processos de controle.

A cultura deve ser considerada em dois aspectos: como possibilidade de libertacdo da
condicdo de animal do ser humano e, a0 mesmo tempo, como aprisionamento a permanente
alienacdo da condicao da vida cotidiana. Ambos os aspectos convergem para esse processo de
controle da cultura. Liberdade e aprisionamento s3o, ao mesmo tempo, duas dimensoes da
cultura e da aprendizagem. O que se aplica a cultura no sentido mais geral também se aplicara
a memoria. A memoria cultural e seu patrimonio cultural nada mais sio do que uma dimensao
e uma camada de apoio a cultura em geral. A aprendizagem € controlada - em um contexto
cultural especifico, de um contexto cultural especifico, para um contexto cultural especifico.
Somente dessa maneira a cultura pode sobreviver com o tempo, ou seja, reproduzir-se - seja
para o bem, seja para o mal, que € uma questao em aberto. Formulando de forma provocativa:
para ser franco, qualquer patriménio cultural tem sua base antropoldgica na aprendizagem. Isso
¢ uma afirmacdo que permanece formal e banal. Vamos pensar o conteddo dessa ambivaléncia
entre liberdade e prisdo por meio da cultura, em outra perspectiva: a narrativa das memorias e
o modo dos controles exercidos por uma determinada educacdo fazem parte da diversidade do
patrimonio cultural. A lida com essa dimens3do do patrimonio cultural é geralmente apresentada
com o rétulo de “histéria da educacdo”. A histéria da pedagogia proporciona acesso muito
especial, e a0 mesmo tempo fundamental, a algumas perguntas: como, por que e para quem
compartilhamos o patriménio cultural? A pedagogia coloca-nos diante de perguntas essenciais,
tais como: por que a ideia de cultura é fundamental para a construcao da educacdo?

A histéria da pedagogia é portanto, ndo apenas objeto de uma reflexdo sobre a
participacdo na memdria cultural, mas, a0 mesmo tempo, inclui a reflexdo sobre as condicoes e
possibilidades de tal compartilhamento e participacdo. Assim, a pedagogia reflete sobre o motivo
da aprendizagem humana e sobre a dupla referéncia cultural associada, qual seja: liberdade e
cativeiro. A definicdo das condicGes e possibilidades da histéria da pedagogia tornou-se um
problema que aponta para novas perspectivas e desafios em nossos dias. Como pano de fundo
dessa observacdo esta o pensamento de que a histdria, enquanto tal, ndo existe e ndo pode existir.

> Confira a abordagem metodoldgica e a funcdo hermenéutica dos “padroes culturais” no artigo
“Kulturmuster als fragmentarische Kontinuititen. Theorie (der Erziehung) zwischen Unscharfe und
Fixierung” (cf. KOERRENZ, 2013).
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Historia sempre € narrada, construida, projetada de um determinado ponto de vista e de uma
determinada perspectiva na qual hd inevitavelmente valores, interpretacdes de mundo e visdes
de vida. Mais uma vez, formulando de forma provocativa, histéria, como grandeza prépria, nao
existe. A histdéria é sempre baseada em consideracdes sistemadticas, em decisdes sistematicas
mais ou menos conscientes sobre as condicoes das narrativas, das construcdes culturais e das
projecdes humanas. E precisamente esse aspecto, de que todas as narrativas histéricas estio
atreladas as suas diferentes perspectivas, que abre um novo horizonte de interpetacdo, diante
dos desenvolvimentos pds-coloniais, na segunda metade do século XX. Esse novo horizonte tem
pelo menos dois aspectos, que vamos abordar na sequéncia.

ENTRE A AFIRMACAO DOS UNIVERSAIS E A REPRESSAO SILENCIOSA

Por um lado, devemos ter em mente que as narrativas de uma histéria da pedagogia sdo,
via de regra, narrativas de poder, e isso em um duplo sentido. Esta claro que representacoes
anteriores foram escritas, consciente ou inconscientemente, com base em certas posicdes do
que era considerado “normal”. Essas no¢des de normalidade, de uma ordem do mundo e do
entorno social e politico, inevitavelmente receberam influéncias de modelos interpretativos
fixos de constelagdes de poder - entre os sexos, entre os “civilizados” e os “barbaros”, e
de modelos que fixaram o que se considera ser cultura superior e inferior. Tais modelos
interpretativos estdo em discussdo ha muito tempo®. O contelido dos modelos homogénicos,
bem como a forma desses modelos interpretativos, faz-nos refletir criticamente sobre eles
nos dias de hoje. Desse modo, a dimens3o de poder de uma narrativa expressa-se, acima de
tudo, em uma suposta irrefutabilidade e clareza das narrativas vigentes. No que diz respeito
a participacdo no patrimonio cultural, isso parece inevitavel, significativo e catastréfico ao
mesmo tempo. A histéria produz uma visio supostamente clara - na medida em que ela
estd inserida nos processos de fala. A histéria descreve caminhos supostamente claros de
pensamento e de interpretacdao’. Trata-se, assim, da identificacdo do que foi determinado,
o ponto, a linha ou a configuracdo dos atributos dados a uma determinada narrativa de
patrimoénio cultural. O que é dado como claro oculta o conflito real® - reescreve, sobrescreve,
distorce e transforma as tensdes, os opostos, a irreconciliabilidade da vida humana. Assim,
ndo se permite espaco para alternativas, controvérsias, como no Talmude, por exemplo,
que evidencia a tensdo entre Mishnah e Gemara’. O Talmude encena o conflito na luta

¢ Cf. Foucault (1977).
7 Cf. Bauer (2018).

8 Jean-Francois Lyotard, seguindo Wittgenstein, aborda os niveis de discurso trabalhados no espaco
publico, que seguem ldgicas diferentes e ndo podem ser vinculadas no final (LYOTARD, 1989).

? Mishnah e Gemara formam as duas camadas basicas do Talmude, a segunda colecdo de textos ao lado da
Biblia Hebraica, o “Antigo Testamento”, e sdo fundamentais e inovadoras para o judaismo. O Talmude
existe em duas variantes: o chamado Talmude Babilénico e o Talmude de Jerusalém. O significado essencial
desses escritos consiste em documentar a conversa controversa sobre as instrucdes encontradas na Tora,
revelada por Deus ao povo por meio de Moisés e, a0 mesmo tempo, interpretd-las para o respectivo
presente. Além disso, enquanto a Mishnah representa o texto central do Talmude com critérios basicos
para a anadlise critica do texto da Tord, a Gemara documenta, acima de tudo, a controvérsia irresolivel
e a diversidade de pontos de vista que as pessoas enfrentam na realidade da vida cotidiana. Somente é
possivel que as pessoas se aproximem da verdade por tentativa. Nesse sentido, o ser humano apenas
consegue se aproximar da verdade em um processo socialmente conflitante. A verdade ndo permite a
posse final da verdade. Isso ndo exclui a legitimidade de afirmac¢bes que colocam limites claramente
descritos para coibir acoes destrutivas que negam a humanidade das pessoas.

ISSN 2316-395X Palestra ¢ Ralf Koerrenz
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pela interpretacdo da realidade. Isso acontece na consciéncia da diferenca absoluta entre
o ser humano, por um lado, e aquele para quem o homem usou o simbolo “Deus”. O
nome “Deus” permanece incompreensivel e indescritivel. Nome que n3o € possivel de ser
apropriado. O mainstream filoséfico ndo sabe como proceder com a dialética voltada ao
conflito e, decorrentemente disso, se sente desconfortdvel com a permanente abertura para
novas realidades. Em virtude dessa visdo do conflito da realidade, provavelmente teriamos
de relativizar nossas concepc¢Oes de narrativas.

O mainstream tem ainda outro entendimento: as narrativas da histéria apontam,
via de regra, para a clareza undnime, para aquilo que deve ser afirmado. Ainda que seja
uma simplificacdo grosseira, podemos dizer que a ideologia do inequivoco e do evidente
tem sua origem em pressupostos multifacetados. As mdscaras de uma filosofia que
reprime a diferenca do que pode ser dito, e do inefavel, em beneficio de um discurso
que € supostamente afirmativo e normativo. Falando de forma genérica, vemos isso no
grande malabarismo platdnico-aristotélico do determindvel e da narrativa ontolégica. O
empirico e o mensuravel podem ser obtidos de diferentes maneiras. Também os estoicos
e o epicurismo podem operar facilmente nesse campo ao lado de Platdo e Aristételes.
No final, existe a certeza de saber algo sobre si mesmo, o mundo ao seu redor e o meio
ambiente. A unificacio do mundo, da existéncia humana, da cultura, leva a ilusdo de
uma alienacdo irreversivel e de uma ilusio que leva o individuo a um encobrimento
disfarcado de tensdes irredutiveis, contradicOes, conflitos na prépria vida, na cultura e na
existéncia humana. Mas essa interpretacio harmonica da realidade humana € irreal, pois
ndo consegue perceber a existéncia como expressao da contradicio do homem pensante.
Ao mesmo tempo, a harmonizacdo das contradi¢cdes é um alivio indispensavel, porque
ndo aprendemos a suportar o conflito. A esse respeito, os modos de pensar da Grécia
antiga sdo um balsamo reconfortante para a ferida de nossa incapacidade de pensar e de
viver a existéncia com suas contradi¢des internas®.

Companheiros inseparaveis da existéncia sio o sofrimento, a dor, a tendéncia ao
absurdo. Ainda assim, a nova situacdo pds-colonial e pds-moderna desafia-nos a viver
nossa existéncia de forma nova e diferente do que o existencialismo contempordneo
experienciou e pensou. Resumindo a ideia desse novo modo de viver, pode-se dizer que a
percepcao dolorosa da irrecuperabilidade da contradicao e do conflito fundamenta uma
forma proépria de pds-modernismo e pds-colonialismo. Assim, o pds-modernismo nio
apenas aborda o conteudo de dependéncias, relacdes de poder e hierarquias, mas também
questiona a prépria afirmacdo universal, dissolvendo-a. O olhar pds-colonial e pds-
moderno prospera na consciéncia do paradoxo da realidade, que € de dificil compreensio.
Esse olhar busca identificar poder e dependéncias e, simultaneamente, procura identificar
a afirmacdo universal como raiz de poder e de dependéncia. Nesse duplo sentido de
afirmacdo e n3o afirmacdo, a visio da histéria e da pedagogia ensina, acima de tudo,
que a perspectiva de cada narrativa, que estd amarrada e acompanhada de repressdes e
esquecimentos, deixa sua marca. Mas isso € apenas um lado da questdo.

O ATO DA FALA COMO RISCO

De outro lado, mostra-se na perspectiva pds-moderna a necessidade de perceber a
histéria da pedagogia em sua dimensdo comunitdria e coletivamente responsavel para
com o patrimonio cultural. Sem essa perspectiva, como poderiamos fundamentar o direito
do ser humano de pensar sua dignidade para além da concepcdo de género, cor de pele,
origem cultural? Estamos diante do paradoxo do ato de falar no siléncio e do silenciar no

10 Ver a teoria da cultura de Francois Jullien (2017).

v. 9 | n. 1: Patrimonio e Sociedade: desafios ao futuro ¢ 2020



A memoria reprimida e aproximagdes pds-coloniais: histéria da pedagogia como
patriménio cultural | 27

ato de falar. Quando nds falamos, silenciamos sobre aquilo que nido dizemos. Quando
silenciamos expressamos alto ao nosso entorno o ndo dito. No processo de fala, enquanto
ndo-poder-falar e do ter-de-falar, estd colocada a estrutura fundamental da tentativa de
narrativa da histéria como parte do patriménio cultural. A histéria da participacdo na
cultura inclui a pedagogia como um processo transformador da cultura, que deve ser
reajustada no contexto da aprendizagem. O ato de aprender, como um valor universal
antropoldgico, fundamenta esse universal. O aprendizado € a base do reconhecimento
da dignidade do ser humano em seu processo de participacdo na construcdo da cultura®.

De que outra forma podemos nos encontrar como humanos, se ndo for por meio da
fala, da aprendizagem e da cultura? Nds nos aproximaremos em postura de escuta atenta
para proporcionar condi¢des e possibilidades de nos comunicar? Deve-se assumir o risco
da narrativa na consciéncia da pessoa e de seus imperdoaveis e, ainda assim, responsaveis
mecanismos de poder. Com base nisso, faz sentido pensar na histéria da pedagogia
também como um tijolo na construcao da formacio contemporanea de professores,
como provoca¢do por meio de multiplas perspectivas de uma histdria narrada de pontos
de vista completamente diferentes. No primeiro momento, essa multiperspectividade
deve admitir que o olhar da pessoa estd aprisionado aos seus precondicionamentos. Essa
prisdo aos seus preconceitos é inevitavel, pois ndo conseguimos nos libertar de nossos
aprisionamentos culturais e histéricos. Além disso, a funcdo fundamental da lida com
a histéria da educacdo terd de ser redefinida. N3o se trata mais de buscar certezas sobre
a histéria da prépria identidade nacional como acontecia em tempos passados. Muito
pelo contrario, a funcdo € justamente perceber a suposta formacdo de identidade como
aquilo que é estranho e contraditdrio. Isso nos confunde por causa da complexidade
do estranhamento. E necessario o questionamento a respeito daquilo que é considerado
como dado e posto. O questionamento serve-se da ajuda de instrumentos que revelam que
a suposta normalidade do passado €, ao mesmo tempo, provocativa e acidental. A imagem
norteadora dessa perspectiva €, em um primeiro momento, a do estranho estranhamento
visto no espelho. Além dessa perspectiva, também se abre uma “janela” para a possivel
visdo de um outro mundo.

Nessa leitura, a historicidade é acima de tudo eficaz enquanto fonte de andilise de
contextos sistemdticos. O deserto do supostamente empirico, constituido por “histéria
social” e fatos “cientificamete duros”, revela-se como base para narrativas atribuidas a
responsabilidade individual. E perceptivel que ndo hé alternativa a responsabilidade pela
propria narrativa, sua construcdo e seu projeto. Essa responsabilidade abre espacos para
o pensamento e possibilidades de construcdo de narrativas. Por ultimo, mas ndo menos
importante, tudo isso ¢ um remédio util para quem adere a pedagogia histérica como pd
velho sobre os méveis. O espelho simplesmente ndo é mondtono, a imagem refletida muda
dependendo da incidéncia de luz. A histdria entra em nossa percep¢ao como um reflexo
em que vemos nossa propria existéncia e nossa atividade como pesquisadores e professores,
sob os raios de uma luz estranha. O reflexo mostra claramente que o patrimdnio cultural é,
se quisermos compartilha-lo, indisponivel em sua disponibilidade. Sobretudo em encontros
interculturais, diante dos olhos do outro, da estranheza, é que se abrem os olhos para aquilo
que realmente importa. Por meio do reflexo do outro surge a possibilidade de ver, através do
supostamente autoevidente, a realidade complexa e contraditéria que ndo € autoevidente.

1Uma perspectiva critica universalista foi desenvolvida por Kwame Anthony Appiah (2007).
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A HISTORIA DA PEDAGOGIA COMO ESTRANHAMENTO

Na histéria da pedagogia’? temos de pensar a educacdo na perspectiva da familiaridade
e da estranheza, consciente ou inconscientemente, na disponibilidade e indisponibilidade. O
confronto com a histdria, nessa pespectiva paradoxal de familiaridade e estranheza, torna-se
entdo um fundamento sistemdtico para o entendimento geral da pedagogia e do patrimoénio
cultural. Apenas como pergunta para provocacdo e reflexdo sobre o patrimoénio cultural: a
educacdo na antiga Babildnia, no antigo Egito, na Grécia antiga etc. era algo diferente da
educacdo na Europa do século XXI? A resposta poderia ser: sim, ndo, provavelmente, talvez,
ou, de alguma forma, nunca. E claro que hoje estamos em outro patamar de desenvolvimento
econdmico e técnico diferente do da época de Péricles ou Cicero. No entanto sera que
ndo existiriam padroes bdsicos de educacao que sobrevivem aos tempos? Padrdes basicos de
educacdo legitimada pelo direcionamento dos processos de aprendizagem. Esses mesmos
padroes basicos de uma educacdo que € projetada como direcionamento dos processos de
aprendizagem. Esses padroes basicos da educacio estdo ligados as esperancas e expectativas
futuras. Podemos observar que familiaridade e estranheza, proximidade e distdncia aparecem
e se apresentam ndo apenas como irmas, mas quase como “gémeas siamesas”. Precisamente
assim, nessa tensdo de conflito interno e comunicativo, é revelado o potencial de uma
histéria da pedagogia. De certa forma, é admiravelmente estranho constatar que o ensino
e a aprendizagem “escolasticos”, na Antiguidade, podem ter sido bastante semelhantes aos
de hoje. Estranhas, entdo, sdo a admiracdo e a provocagdo causadas pelo nao estranho, pelo
semelhante e o que é comparavel entre a Antiguidade e o contemporaneo. Ao mesmo tempo,
enfatizando os critérios de diferenca, percebe-se que as condi¢des sociais ou a estrutura legal
na histdria também sao diferentes das condicoes sociais e estruturas legais de hoje. Assim, o
estranho temporal ou espacial ndo é apenas percebido como estranho, mas deve permanecer
estranho. A dimens3o existencial da narrativa de histdrias parece necessaria. Desse modo, a
experiéncia do estranho e do ndo estranho estd ligada aquilo que ja esta dado e com o que
estd posto. Com isso, a narrativa somente pode ser entendida na construcdo entre o que
¢é estranho e o que é conhecido em um determinado momento no tempo. A perspectiva a
esse respeito ndo € apenas inevitavel e necessaria, como também se torna compreensivel,
principalmente nos processos de transferéncia desse paradoxo para a vida cotidiana da pratica
pedagdgica concreta. Assim, se o que é dado e posto, ou seja, aquilo que é conhecido, se
manifesta como resultado de um processo historico que foi construido, as narrativas histdricas
perdem sua reivindicacdo de afirmacdes absolutas de normalidade e naturalidade. Pensando
provocativamente a contradi¢do: entdo a histéria ocupa-se com o conhecido e o estranho.
A partir disso, a histéria da pedagogia ocupa-se com a relativizacdo das narrativas histdricas
para que nem o estranho nem o conhecido possam reivindicar carater absoluto sobre tais
narrativas. Todas as narrativas estdo sujeitas a provisoriedade e a finitude humanas. Toda a fala,
mesmo a narrativa histérica, pode se fundamentar nessa provisoriedade, pois a reivindicacao
de afirmacdes absolutas seria mera ilusdo. Nesse sentido, a passagem pela igualdade e pelo
estranhamento ocorre nos processos mentais, que podem ser inspirados na comunicacdo de
um livro, de um semindrio ou de uma palestra. Assim, o espelho do outro torna possivel obter
percepcoes diferentes do préprio ponto de vista. A prépria narrativa histérica se mostra como
apenas uma posicdo possivel entre outras. No espelho do outro, o eu aparece como estranho, e
os tracos de memoria que estao reprimidos e ndo s3o evidentes em si aparecem de modo como
ainda ndo foram percebidos. Afinal, por tras dos tracos reprimidos da lembranga estd sempre
o confronto com o que percebemos como normal e o que chamamos de normal. Associado
a isso estd o problema dos futuros professores em relacio a uma instituicio e sociedade

12Uma tentativa de abordar a histéria da memoria pedagdgica pode ser encontrada na obra de Ralf
Koerrenz et al. (2017).
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consideradas normais. Com base nessas questoes, pergunta-se: quao normal € a nossa ideia
de normalidade? Criancas e adolescentes sdo sempre pessoas concretas. As relacoes de poder
e dependéncia no sistema escolar também s3o sempre concretas. Do mesmo modo que elas
sdo pessoas concretas no contexto de relacoes de poder, o olhar no espelho também ¢ sempre
um ato concreto. No entanto permanece a questdo de quao “normal” € o concreto. Perceber
que o normal concreto é multicolorido, diverso, passivel de critica e incontrolavel desencadeia
forcas libertadoras no ser humano, possibilitando o aceite do contraditério e imperfeito como
algo préprio da condicdo humana.

DIDATICA DA MEMORIA — FANTASIAS METODOLOGICAS

No final das abordagens criticas sobre o pds-colonialismo global, sua relacdo com a
dignidade do ser humano, da aprendizagem e da pedagogia, arriscamos um questionamento
metodolégico. Como realmente queremos tematizar, descrever e dar visibilidade a didatica
da memoria e, desse modo, compartilhar o patrimdénio cultural? Na modernidade nos
acostumamos a um determinado entendimento de ciéncia, no contexto de certas tradi¢cdes do
pensamento contemporaneo. De forma geral, discutimos sobre qual dos métodos possibilita a
melhor e mais realista afirmacdo e descricdo da realidade. Raramente ainda nos concentramos
na discussao critica sobre a ciéncia como um espaco enfraquecido de interpretacdes da realidade
em suas contradicoes. No contexto da hegemonia da ciéncia mecanica, surge a pergunta se a
poesia n3o poderia, pelo menos ocasionalmente, também ser considerada uma outra e possivel
linguagem da ciéncia, talvez até a mais adequada. Nés nos acostumamos aos caminhos de uma
determinada légica e de um raciocinio filoséfico delimitado. Decorrente dessas observacdes, em
uma hermenéutica mais ampla, qual seria a linguagem utilizada para procurarmos compreender
a natureza contraditéria do ser das coisas? Com base nessas considera¢des, perguntamos a
alguém que desenvolveu uma concep¢ao diferente de ldgica, que € a “verdade metafdrica” no
contexto de uma perspectiva filoséfica. Mediante tais questdes, vamos seguir os pensamentos de
Paul Ricoeur (1986), em seus estudos na obra “Die lebendige Metapher”.

Sem nos atermos a analise histdrica, que comeca na Antiguidade e vai até os dias atuais,
ha algumas questdes apontadas por Ricoeur sobre a didatica do pensamento metaférico que
devem ser consideradas. Todos nds falamos de maneiras diferentes, com sons e gestos, em
diferentes construcdes de linguagem e entonacoes de frases. Todos nds falamos e produzimos
significado pelas sentencas faladas. Literatura, poesia é uma forma especial de discurso,
principalmente o discurso escrito. O discurso da literatura quer ser entendido, de alguma
forma, como provocacdo. A literatura somente pode ser identificada como provocacao se
permanecer fiel ao discurso provocativo, ou seja, ela precisa manter o seu direito de ser um
desvio deliberado do que € considerado padrao literario. Portanto, o primeiro passo para falar
e escrever é produzir uma linguagem significativa, que possa ser traduzida e interpretada por
outras pessoas por meio de seus horizontes de percepcio.

O primeiro passo da fala e da escrita é reconhecer que produzimos linguagem, que
expressa sentido e pode ser traduzida por outras pessoas. Primeiramente, percebemos apenas
a fala uns dos outros, ou seja, declaracdes que sdo mais ou menos compreensiveis entre os
sujeitos falantes. Além disso, a palavra falada toca um outro nivel de nossa percep¢do. Nao
apenas percebemos o sentido da fala, mas o relacionamos, em um fluxo continuo, com a
realidade. Transferimos a palavra falada para interpretacdes ou possiveis acdes na realidade.
Isso € especialmente verdade para a literatura. Quando lemos, figuras ganham vida em nossa
mente. A metafora, a narrativa metafdrica, a exemplo de uma pardbola, assume uma fungio
bem especifica e prépria’®. A metafora quer provocar e evocar pensamentos que levam a

13Ver uma tentativa contemporanea de abordar a linguagem metafdrica cientifica em Koerrenz (2018).
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interpretacdo, bem como motiva a¢es para a mudanca da realidade. Entretanto a metafora
chama essas interpretacdes da realidade, indiretamente, a mente, por meio de imagens e
interpretacdes. As metaforas proporcionam vida nas mentes do ouvinte e do leitor. A pardbola
quer provocar, enquanto narrativa metaférica, a construcdo de sentido. O objetivo didatico
da metafora é dar sentido as coisas e sentido aos valores da vida.

Paul Ricoeur (1986, p. III) chama atencdo para “a principal distin¢do entre inovacdo
semantica no nivel do significado e a fun¢do heuristica no nivel de referéncia”. Assim, para
Ricoeur, a realidade presente na literatura, com seu discurso metafdrico, expde dimensoes
completamente diferentes do conhecimento e da interpretacdo usual da realidade. A
provocacdo dessa afirmacdo de Ricoeur aponta para o discurso metaférico como o melhor
meio de acesso a realidade, beneficiando a liberdade de ouvintes e leitores. Assim, a linguagem
metafdrica, segundo ele, é melhor do que todas as outras formas de linguagem que se
impuseram, a exemplo da linguagem de geometria da “ciéncia” cartesiana moderna. No
contexto da ndo linguagem, estupefacdo da fala, incapacidade da fala, a literatura cria uma
nova maneira de falar, consciente da impossibilidade da fala. Quando focamos na meméria
e no patrimonio cultural, seria, para Ricoeur, a linguagem como representacdo da realidade o
fundamento da linguagem poética?

O tempo presente constrdi-se através da histdria, isto €, no espelho ou através das
janelas da realidade. Ricoeur descreve a narrativa metafdérica como janelas pelas quais se
enxerga a histdria, ou seja, como “funcdo de reescrever a realidade” (RICOEUR, 1986, p. III).
Ele aborda tal ideia no quinto capitulo, intitulado “Metafora e referéncia”. O ponto central
de Ricoeur € que ele atribui a concepcao dessa busca da verdade “justa” e “correta”, descricao
da “realidade”, a ciéncia moderna. A realidade deve ser percebida também e, sobretudo, por
meio da poesia, ou seja, da linguagem metaférica (cf. RICOEUR, 1986, p. 215).

Resumindo enfaticamente: a poesia é uma boa, e talvez seja até a melhor, forma de
pensamento concreto e de linguagem empirica. A poesia €, portanto, também a melhor
ciéncia no processo de compreender a realidade. Pela linguagem da poesia “sabemos o que
significa realidade, mundo, verdade?” (RICOEUR, 1986, p. 216). A capacidade de analise
da poesia consiste em abrir os olhos e coracdes para uma percepcao mais ampla “daquilo
que € o que ¢” (KOERRENZ, 2018, p. 7). A poesia revela primeiramente o espaco poético
quando, “nos escombros do sentido literal”, “se descobre uma nova légica” (RICOEUR, 1986,
p. 226). Desse modo a poesia, em seu poder metafdérico e na sua elegancia, tem seu préprio
“processo cognitivo e seu préoprio método racional, que, por sua vez, tem suas préprias normas
e principios” (RICOEUR, 1986, p. 226). A conclusdo ¢ simples: “Pode-se falar de uma verdade
metafdrica para identificar a intencdo ‘realista’, que estd associada a capacidade de reescrita
da linguagem poética” (RICOEUR, 1986, p. 239).

Observamos que ha um tipo de fundamentacdo do patrimoénio cultural que ndo deixa
de ser, em certo sentido, uma forma de legitimacdo cientifica da questao do patriménio
cultural. Essa cientificidade tem como objetivo dar legitimidade cientifica aquilo que se
reconhece como patriménio cultural. No entanto n3o se percebe que a verdade metafdrica
também € uma expressdo da verdade. Por exemplo, a poesia deveria ser reconhecida como a
melhor forma de ciéncia quando se trata de pensar e trabalhar empiricamente o patriménio
cultural. Serd que esse pensamento sobre a poesia teria alguma funcdo pratica? Sim. Vamos
esmiucar isso um pouco mais. Métodos empiricos de pensar e de interpretar a realidade
tentam compreender a realidade concreta. Mas o que é “empirico”? Acima de tudo, o que
significa, de fato, “realidade”? Essas questdes estdo em jogo quando pronunciamos a palavra
“ciéncia”. Vamos colocar um terceiro elemento nesse jogo de pensamentos. “Realidade” e
“ciéncia” convergem para o conceito de “verdade”™.

4O autor aponta para relacdes entre as palavras em alemao Wirklichkeit, Wissenschaft e Wahrheit, que
significam realidade, ciéncia e verdade.
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Até Pilatos, no julgamento de Jesus, tinha seus problemas com este terceiro W
(Wahrheit), ao perguntar: “o que é verdade?”. Na lingua alema3, esses trés W parecem
inseparavelmente entrelacados e se explicam mutuamente. A “ciéncia” parece ser claramente
definida por métodos e técnicas que capturam a “realidade” e, assim, formulam a “verdade”.
A varinha magica na ciéncia moderna estd resumida na palavra “empiricamente”. Ou seja,
0 que € empirico é considerado “verdade”.

No processo de investigacdo empirica, as técnicas filoséficas e cientificas na busca de
encontrar a verdade ndo diferem. A grande maioria das técnicas visa a precisdo, clareza,
distincdo e exclusao do outro, do estranho e do indisponivel. O método empirico estabelece
aquilo que ¢é a verdade por meio de uma linguagem impessoal e uma comunicagio
aparentemente objetiva, sem sentimentos e indolor. Essa comunica¢io gerada pelo
distanciamento entre sujeito e realidade silencia os excluidos, os oprimidos e outros grupos
que tém sua existéncia negada. Especialmente nos lugares de aparente liberdade, que sdo
as universidades, o espirito do método empirico tornou-se frequentemente o carrasco do
estranho. Mesmo quando os grupos se propdem a reinventar ou, ao menos, refazer sua
atitude empirica, logo sdo vitimas do mecanismo de exclusdo. De fato, na ciéncia empirica,
o objetivo € o poder como poder de interpretacdo daquilo que € considerado verdade. A
verdade passa a ser aquilo que foi identificado, determinado e formulado por meio de uma
metodologia supostamente objetiva.

No fim o que vale é a metodologia racionalmente compreensivel. Este ¢ o mal
fundamental da nossa época - a regra do nimero, a regra do mensuravel, o dominio sobre o
conhecido. Este é o mal fundamental da nossa época - a supressao da relatividade de nossa
percepcao, a supressao da relatividade de nossa ordem, a supressdo da relatividade de nosso
discurso. A mensurabilidade e o dominio sobre a realidade exercem poder sobre o outro,
sem considerar o entendimento aberto e sem reconhecer a comunicacdo como um processo
aberto. Nenhum caminho, qualquer que seja, nos dispensa de questionar criticamente nossa
capacidade de linguagem. Nds nos esforcamos - significativamente - pelo bilinguismo, pelo
multilinguismo, tanto teoricamente quanto na pratica. As questdes que Jacques Derrida
(2003) formulou, em suas reflexdes sobre “a monolingualidade do outro”, estdo corretas.

“Fala-se sempre apenas uma lingua” e “nunca se fala apenas uma lingua” (DERRIDA,
2003) - esse € precisamente o espaco que estd aberto entre essas duas frases, em meio a dbvia
contradicdo. Tal contradicio pode direcionar uma luz realista e “empirica” sobre a nossa
capacidade de falar. Consciente da importincia do multilinguismo e do plurilinguismo, a
percepcao do poder imposto pelo padrao linguistico oficial define aquilo que é considerado
correto no ensino escolar. Por meio dessa relacdo entre poder e linguagem, somos levados a
consciéncia de que a nossa humanidade também ¢ determinada pelas limitacGes de nossa
linguagem.

Concluindo, a ideia basica de uma didatica da memoria desenvolve uma visdo diferente
daquilo que € considerado estranho e o que n3o pode ser completamente identificado com
a realidade mensuravel da cosmovisdo cientifica da atualidade. Por intermédio do conflito
pessoal, da consciéncia da contradicdo pessoal consigo mesmo, se estabelece a abertura para
com o outro. O estranho, o estrangeiro, o alienado tém seu préprio valor em um campo
profissional caracterizado pelo entrelacamento permanente entre esses outros estranhos.

Atuar na escola todos os dias significa estar proximo de criancas e adolescentes, dos
professores, do conteido, do assunto e da dindmica dos debates na educacdo publica.
Tudo isso exige estratégias pessoais de distanciamento para ndo se deixar cooptar pelas
tendéncias domesticadoras do sistema. A tarefa de uma histéria da pedagogia € tornar
plausivel a necessidade de um distanciamento em diferentes perspectivas. A poesia, enquanto
discurso metafdrico, confronta-se abertamente com essas reflexdes criticas. Pessoas que se
identificam com o pensamento metaférico ndo reivindicam uma definicdo uinica de realidade.
Especialmente uma parabola, por exemplo, necessaria para o confronto consigo mesmo, traduz
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o sentido da fala para dar sentido a realidade, que, por sua vez, transmite esse sentido para o
ouvinte ou para o leitor. O pensamento metafdrico possibilita experimentar a si mesmo como
um sujeito, na funcdo de tradutor e intérprete de uma realidade nio mensuravel. E possivel
predeterminar a direcdo de uma traducdo, contudo “a” tradugdo correta nao pode e nunca
sera possivel, porque a traducdo € sempre um ato existencial que pode ser compreendido,
apenas, pela aproximac¢do com outras pessoas.
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